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RESUMO

Este artigo se propoe a refletir e a dialogar com algumas ideias que potencializem de maneira
produtiva a discussdo nos terreiros de candomblé em torno da presenca de mulheres transgéneras,
buscando cnfatizar os clementos internos da tradicéo, problematizando a ideia mesma detradicao,
e alguns pontos recorrentes no espaco do terreiro como “o corpo ¢ as modificagdes corporais, a
identidade, as vestimentas ¢ a atribui¢dio das hicrarquia‘posto’ ”*. Foi construido a partir da minha
vivéncia em uma casa de candomblé no Ceard reunindo conhecimentos repassados oralmente
com embase teorico fundamentado. Embora ndo se pretenda apresentar elementos conclusivos
sobre o debate, objetiva-sc oferecer elementos para que o debate acontegasem uma colonizacao
dos termos, a partir de teorias centradas nas experiéncias ocidentais, sem deixarmos de considerar
o carater de acolhimento, caracteristica historica dos terreiros.
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ABSTRACT

This article proposes to reflect and dialogue with some ideas that productively enhance the
discussion in Candombl¢ terreiros around the presence of transgender women, secking to
emphasize the internal elements of tradition, problematizing the very idea of tradition, and
some recurring points in the space of the terreiro as the body and the corporal modifications,
the identity, the clothes and the attribution of the positions religious positions. It was built from
my experience in a candomblé house in Ceara from a bibliographic review of the book by
Claudenilson da Silva Dias and, parallel to that, from the production of gathering knowledge
passed on orally knowledge built in a candomblé terreiro in Ceara with grounded theoretical
basis. Although it is not intended to present conclusive elements on the debate, the objective is
to offer elements for the debate to take place without a colonization of terms, from theories
centered on Western experiences, without neglecting to consider the welcoming character, a
historical historical characteristic in the of the terreiros.
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1. LINHAS INICIAIS

Este artigo é fruto de uma pesquisa vivida em uma casa de candomblé Ketu
localizada no Horizontc\Ceard, a qual analisou ¢ avaliou a relagéo ¢ o tratamento de mulheres
transgéneras na religido de matriz africana.

A necessidade se deu a partir das minhas vivéncias ¢ observacdes nas casas onde
puder propagar a minha fé, sendo eu um homem cis, tive a sensibilidade de me colocar no lugar
desses corpos ¢ nesse momento sentir as exclusdes que mesmo de forma involuntaria ocorria
com uma certa frequéncia, foi nessc momento que percebir a necessidade de pesquisar sobre o
assunto tendo assim a portunidade de fazer parte da luta das mulheres transgéneras em poder
cultuar seu orixa e se encontrar com sua ancestralidade sem ser discriminada ou excluida.

Sendo esse um dos temas mais polémicos na atualidade dos terreiros de candomblé pois
ainda muitos religiosos entendem que a ligacdo ancestral se da a partir da genitalia, ou seja, muitos
creem que orixa identifica a pessoa como cla nasceu ¢ nio pela csséneia do espirito, surgindo,
assim, entendimentos em nossa analise transfobicos’.

O fato, portanto, de pessoas que nasceram com uma genitdlia relacionada
socialmente a um determinado sexo se identificarem existencialmente com o outro sexo ou, de
outras formas, recusarem a designagio social do género ocorrida em seu nascimento ainda ¢, por
vezes, inaceitavel a alguns religiosos.

Nesse sentido, cito os Principios de Yogyakarta, na parte em que discute o conceito
de género, em especial no que concerne a seu entendimento como uma “experiéncia interna (...)

profundamente sentida™:

Como estando referida a experiéncia interna, individual e profundamente sentida que
cada pessoa tem em relagdo ao género, que pode, ou ndo, corresponder ao sexo atribuido
no nascimento, incluindo-se ai o sentimento pessoal do corpo (que pode envolver, por
livre escolha, modificacio da aparéncia ou funcdo corporal por meios medicos,
cirdirgicos ou outros) e outras expressoes de género, inclusive o modo de vestir-se, o
modo de falar ¢ maneirismos (YOGYAKARTA, 2007, p. 9-10).

Esta pesquisa se deu inicio primeiramente no terreiro ao qual fui iniciado e
posteriormente em algumas casas de candomblé ao qual pude ter acesso ao terreiro e as tradigdes
da casa, no qual pude dialogar e sondar concepgdes sobre o assunto com o lideres religiosos e
pessoas mais velhas de iniciagdo na religido. Assim pude observar alguns tratamentos de forma
transfobicos, os quais s¢ ancoravam na dita “tradi¢do religiosa™.

E considero transfobicos tais tratamentos, posto que as identidades sdo construgdes

2 Que ¢ relativo a ou revela transfobia, repulsa ou preconceito em relagdo ao transexualismo, aos transexuais ou as
pessoas transgénero. Pessoa que tem atitudes ou comete atos de transfobia.



sociais que decorrem das experiéncias de vida de cada sujeito, obedecendo aos criterios de plena
convivéncia e ao estabelecimento de relagdes. Logo, as mulheres transgéneras ao entrarem nas
casas de ax¢é, com suas identidades ja estabelecidas, tém de té-las respeitadas pelo babalorixa, o
que inclui, sem falar na vestimenta, por exemplo. Se fala em “respeito as tradigdes”, porém, cm
minhas observacdes dessas questdes nos terreiros o que prevalecia era a heteronormatividade®.
Essa questdo, até pouco tempo silenciada nos terreiros de candomblé como em toda sociedade
que ainda vive os estigmas machistas, tem agora a evidenciada o intensamente?. A sociedade
religiosa afirma que “mulher ¢ mulher ¢ homem & homem, que cada umtem seu lugar dentro do
candomblé e ndo se tem que ficar misturando esses papéis”. Assim sendo.Patricia Birman (2005),
problematiza as doutrinas moralistas e patriarcais difundidas nas comunidades de terreiro.

Afirma a autora:

As "casas-de-santo” foram tratadas por intelectuais como Arthur Ramos, Edson Carneiro
¢ Roger Bastide, entre outros, como comunidades que, transpostas da Alrica para as
periferias ainda rurais das cidades brasileiras, preservavam de suas origens uma harmonia
social ¢ moral que era preciso, a todo custo, defender. Um pensamento politicamente
corrcto, isto ¢, uma defesa intransigente dessas manifestacoces africanas contra o estigma
de que era objeto, exigia que se reconhecessem a essas comunidades as mesmas
qualidades morais asseguradas aos ‘brancos’ e suas [amilias (BIRMAN. 2005, p.405).

Contudo, ja ndo se pode nio deixar de observar ¢ trazer para o interior de nossas
comunidades discussdes sobre géneros, afinal as politicas publicas ¢ as problematicas da
sociedade refletem diretamente em nossa comunidade. A inten¢do primordial ndo € resolver a
questio da presenga da transgeneridade® nos terreiros de candomblé, nem tampouco questionar a
tradicdio de cada casa, mas sim oferccer alguns e¢lementos que subsidiem o debate, que se faz
necessario ¢ que se situa polemicamente nos terrciros, pois estamos falando de anos de lutas ¢
resisténcias contra diversos preconceitos ¢ intolerancias.

Entretanto, ¢ importante pensar de que maneiras a religido constroi discursividades
quc empoderam uma parte de scus adeptos, ao passo que torna invisivel outros corpos (0s que
destoam das normas impostas social, cultural ¢ historicamente). A polémica se instaura quando as
posig¢des que sustentam que os terreiros aparecem como espagos transfobicos enfrenta a posicaode

quc a vontade das pessoas trans estariam desrespeitando a tradigdo dos terreiros quc teria papéis

* Perspectiva que considera a heterossexualidade e os relacionamentos entre pessoas de sexo dilerente como
fundamentais ¢ naturais denitro da sociedade, levando por vezes & marginalizagdo de orientagdes sexuais diferentes da
heterossexual

1 Essa afirmagdo evidenciou-se em uma entrevista dada por Makota Valdina em que falava abertamente cm entrevistas
contra a mudanga de géneros.

> Utilizo o termo “transgeneridade™ em vez de “transexualidade™, por entender que o primeiro ¢ mais abrangente ¢
incluir outras experiéncias e modos de viver, dentre os quais a experiéncia transexual ¢ um deles. E, além disso,
gostaria de me distanciar da possibilidade de ler a experiéncia da pessoa transgénera apenas em fungao de uma
abordagem de uma “relacionalidade sexual”, que a segunda expressdo pode suscitar. Estou iteressado na dimensdo
dos modos como as pessoas s¢ relacionam consigo mesmas no mundo.



definidos para homens e mulheres biologicamente.

Desse modo, sendo as comunidades-terreiro ambientes de sociabilidade nos quais a
interacdo entre pessoas independe de suas orientagdes sexuais e/ou identidades de género, e
considerando ainda que sdo locais passiveis de relagoes de poder ¢ opressio, sobretudo no que
se refere a corpos abjetos, proponho pensar de que modo aspectos simbolicos, tais como as
representacdes de masculinidades ¢ feminilidades, uma vez construidas através de normas da
cultura, poderdo possibilitar o entendimento sobre porque as pessoas trans® nao tém o devido
respeito as suas identidades de género (COLLING, 2015). O Candomblé ¢ em sua maioria um
local acolhedor® essa cultura vem desde a escraviddo onde negros fugidos eram acolhidos em
quilombos por irmaos, esses mesmos negrosagora livres das correntes podiam perpetuar sua fé
se conectando ao secu sagrado, assim essa cultura vem se repassando a séculos, acolhendo e
cuidando de seus adeptos sem previa apresentacdo. Formando comunidades menores ¢ tendo em
comum a crenga na ancestralidade africana, um culto que diviniza for¢as da natureza e busca
reconectar os adeptos as suas origensancestrais.

Trazido ao Brasil pelos negros escravizados, se expande pelo territorio brasileiro
dando origem a uma diversidade de ‘cultos’, assim originando a religido de matrizes africana.
Assim , ndo se deve fechar tais portas para as pessoas, independentemente de suas historias
anteriores, ou sua filiagdo junto a outras comunidades religiosos ou alé mesmo outros terreiros.

0 Candomblé, segundo a antropdloga Claude Lépine (2004), ndo ¢ uma “ideologia™,
nao ¢ “folclore™, tampouco “um conjunto de ideias falsas™. Para ela, o Candomblé:

[...] trata-se de sociedades, de comunidades com vida propria. Um terreiro de
candomblé¢ tem sua gente, seu pedago de terra, suas téenicas tradicionais de trabalho,
seu sistema de distribuicdo e de consumo de bens, sua organizagdo social, bem como
seu mundo de representacio. (LEPINE, 2004, p.139 -140).

Muito sc argumenta de tradi¢do ¢ ancestralidade para sc reforga uma argumentacio
para a posicao, definindo pela genitalia, contudo Lépine (2004) apresenta uma concepgio sobre
a criacdo do ser humano de acordo com a cultura nagd. A autora nos informa que o ser humano
¢ formado pela juncao dc varios clementos, dentre cles: o corpo que foi “moldado no barro
primordial”; o emi, o sopro da vida; ori, a cabega, que € responsavel pela consciéncia e
inteligéneia; os Ori-Orixa, que ligam os seres humanos & ancestralidade; Exu, que consiste na
personificagdo do “principio da matéria”, sendo ainda o responsavel pelas fungdes vitais dos
seres humanos; ¢ os Orixas, que, de forma singular, refletem suas caracteristicas nos “tracos

psicologicos™ de seus filhos terrenos (LEPINE, 2004, p. 143).

® Fui iniciado no candomblé¢ Ketu em 2014, onde me acolheu de forma maternal, sem preocupagio com o que ¢u era,de
onde tinha vindo ou que fazia.



Segundo Erick Wolft (201 1) sobre a formagao do ser humano na cultura ioruba, ao
abordar especificamente da homossexualidade, Olodumaré (o ser supremo, segundo a concepcio
em analise), quando cria os scres humanos, da a eles condig¢des de decidir sobre suas vidas (o
livre arbitrio judaico-cristdo), e assim seguir rumo ao ayie (terra) com sua personalidade
constituida. No Candomblé, as individualidades e coletividades sdo alinhadas por convencoes
scculares reproduzidas de casas mais velhas para as mais novas ditas como a tradigdo religiosa
que norteia o culto afro-brasileiro. Podendo se adequar aos movimentos dialéticos da atualidade.
Contudo, os lideres religiosos preferem, comodamente, perseguir um ideal religioso com
mentalidade retrogada.

O candomblé ¢ definido por binarismos de género bastante definidos, assim tudo parte
dessa definic¢do, a vestuario, a hierarquia‘cargos que ocupam dentro da religidio, as atividades na
comunidade entre outros, assim geralmente as mulheres transgéneras, encontram varios entraves
para se estabelecer no Candomblé, tendo em vista que as mesmas ja haviam sofrido tais represalias
na socicdade pelos 0s mesmos motivos, assim tais questdes estruturantes dificultam suas vivéncias
religiosas.

A presenca de mulheres transgéneras no candomblé ndo ¢ nenhuma novidade’, pois
0s terreiros estao inserido em um universo maior, sendo assim com eclosido dos movimentos trans™
surgem também a presenca delas nas religides®,uma agdo social e antropoldgica vem sendo
considerada e reanalisada, pelas Mulheres Transgencras como um espaco de agdo contra a
intolerdncia religiosa, as desigualdades sociais e racismo transfobico, como um ambiente
estratégico de atuagdo, ja que dentro deste recinto religioso, se reproduz um modelo de educagio
fundado nos valores civilizatorios ocidentais, numa perspectiva cisnormativa hegemonica,
negando a diversidade sexual e de género existentes na sociedade brasileira, reproduzindo, assim,
uma ideologia de recusa e de inferiorizacdo das transgéneridades e das travestilidades, que estio
presentes no cotidiano desses cultos, o que se intensifica quando associados a outros marcadores
sociais, tais como, classe, raca ¢ etnias. Surgindo assim o “novo™ questionamento levando ao
debate entre as autoridades religiosas para saberem em quais lugares essas mulheres podem ocupar
dentro dos terreiros e sobre as consequéncias das eventuais transformacdes corporais (quepodem

ir da inser¢io de silicone até as cirurgias de mudanga de sexo) para a presenca das pessoas

7 Evidenciado no tempo de iniciagdo de mde Bianca Di Capri, yalorixa com 27 anos de candomblé, ativista da causa
LGBT e presidente do GUTT — Grupo Unificado de Travestis e Transexuais de Sao Paulo, que participou da mesa
“ldentidade de Género nas religides de matriz africana ¢ afro-brasileiras™.

" Em 1992, ¢ formada no Rio de Janeiro a primeira organizago politica de travestis da América Latina. A letra T &
incluida no movimento geral em 1995, quando gays ¢ 1ésbicas convidam formalmente travestis para seu encontro
nacional e se funda a Associagdo Brasileira de Gays, Lésbicas e Travestis. Em 2008, a Conferéncia Nacional GLBT
decide que T identifica, simultancamente, travestis ¢ transexuais homens ¢ mulheres.



transgéneras nas rotinas de um terreiro de candomblé. Isso se da por que, conforme nos informa

Kaio Lemos (2019, p. 129-130),
Mesmo que o candomblé seja uma religido conhecida pelos processos de inclusdo social,
como no caso dos homossexuais e Iésbicas, ainda assim essa religido esta ancorada nas
bases do hinarismo. Ou seja, no entendimento de um homem e uma mulher biologicos,
mais especilicamente de mulheres de vagina ¢ homens de pénis, parecendo prevalecer
essc corpo bioldgico ¢ ndio mais a esséncia das pessoas.

Diante do cxposto algumas inquictacdcs me fizeram refletir sobre tais atitudes,
tentando compreender o porqué de tanta resisténcia e ndo adequacdo aos novos tempos pela
simples resposta, sempre e continua, de que temos que respeitar a ancestralidade.

Contudo precisamos entender de que religido estamos falando e de como tudo

comegou,para a partir disso compreendermos sobre essa cultura secular.

2. O CANDOMBLE
2.1.  RELIGIAO AFRO-BRASILEIRA: CANDOMBLE

O candomblé € uma das tantas religides afro-brasileiras e, geralmente, ¢ a primeira
a ser citada em trabalhos académicos, quando se¢ trata desse assunto. Ela ¢ uma construgio de
culturas e religiosidades praticadas no continente africano, trazidas pelos povos africanos, que
apesar das circunstincias e da sua condicdo de pessoas escravizadas, conseguiram dar uma nova
roupagem ¢ significados a esses elementos. Com o trafico de pessoas escravizadas, foram trazidas
africanas e africanos (de diversos grupos étnicos, o que englobava escravizados da Guiné
Portuguesa (Costa da Malagueta), do Golfo da Guiné (Costa da Mina), Angola ¢ a Contra Costa
(Mocambique). (CARNEIRO, 2008)

Figura 1 — Demonstragio do trafecgo de diferentes povos entre o continente africano ¢ o Brasil.
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Essas pessoas escravizadas eram subdivididas por nagdes, que hoje no candomble
correspondem as divindades cultuadas, a lingua usada nos cultos e aos ritmos em quc os
atabaques sdo ministrados. Os da na¢iio Ketu/Nagd” cultuam os orixds, e os cantos entoados nas
cerimonias sao todos cantados em iorubd; ja os da nacdo Angola-Congo nomeiam seus deuses
de inquices ¢ usam a lingua Kimbundo e Kinkongo, linguas do tronco banto. Ja os da nacdo Jeje
cultuam os Voduns ¢ a lingua usada nos canticos ¢ Ewé. Contudo, para alguns estudiosos cssas
diferencas ndo tém muita relevancia na questio essencialista da religido, posto que se pode notar
em todas as nagdes uma influéncia religiosa dos iorubas, ou seja, da nacéo Ketu/Nagd.Sobre isso,
comenta Edison Camneiro:

[...] os candomblés de Angola so sc diferenciam do jeje-nagd por particularidades
relativamente sem importancia de ritual, de toque, de danca, as vezes de lingua. Em
todos, sem excecdo, ora mais, ora menos, se pode notar influéncia religiosa dos negros

de iorubd. (CARNEIRO, 2008, p.50)

Essa influéncia iorubad ocasionou em uma supremacia dos nagds perante as outras
nagdes, e isso devido ao enfraquecimento do reino de Oyo'?, onde as cidades niio dependiam mais
do poder de Alafin'’, fato que ocorreu no inicio do século XIX. Com a queda do reino, os povos
iorubas passaram a ser cacados ¢, entre as pessoas capturadas, estavam os sacerdotes dos orixas
que possuiam os conhecimentos dos fundamentos ritualisticos da religido. E nessa mesma época
que se registra a entrada  de muitos integrantes dos povos iorubas no Brasil e principalmente na
Bahia. Entre as pessoas escravizadas estavam sacerdotes. E com a concentragdo de um grande
numero de pessoas escravizadas dessa ctnia ¢ o enfraquecimento da exploraciao das minas, ocorre
a concentragdo de pessoas escravizadas no estado da Bahia. Com isso foi possivel que ¢las se
organizasscm, ja que os nucleos familiares ndo foram tdo desconstruidos como acontecia no
inicio da escravatura, permitindo, assim, o fortalecimento da cultura ¢ dos costumes nagd. Assim,
"0s nagos logo se constituiram numa espécie de clite ¢ ndo tiveram dificuldade de impora massa
escrava, ja preparada para recebé-la, a sua religido, com que esta podia manter a fidelidade a terra
de origem, reinterpretando a sua maneira a religido oficial”". (CARNEIRO, 2008, p.9).

O culto praticado pelos nagds se torna oficialmente organizado a partir da
fundagdo do primeiro terreiro no final do século XVIII e inicio do século XIX. Néo se sabe ao

certo a data da sua fundagdo, somente que nesse periodo nasce o candomblé do Engenho Velho,

? 0s grupos étnicos de lala ioruba que vieram para o Brasil eram geralmente chamados de nagds pesquisas etnologicas
¢ historiograficas (&m mostrado a diversidade desses grupos, de que nos ficaram os emdnimos mais correntes, 010,
Ketu, Tjexa, Egbabo. (COSTA LIMA, 1976, p.73).

19O TImpério de 016 foi um império da Afiica Ocidental localizado no que ¢ hoje o sudoeste da Nigéria,

" Alafim de Oid era um titulo do oba do antigo Império de Q6.



que a principio foi instalado na Barroquinha e depois mudou varias vezes, passando pelo Calabar
na Baixa de Sdo Lazaro. Hoje se encontra localizado na Avenida Vasco da Gamas/n®, em
Salvador na Bahia. (VERGER, 2002) Sendo o primeiro a funcionar regularmente ¢ de extrema
importancia para o surgimento dos demais terreiros existentes hoje, como afirma Carneiro (2008,
p.53): “O candomblé do Engenho Velho deu de uma forma ou de outra, nascimento a todos os
demais e foi o primeiro a funcionar regularmente na Bahia™.

A fundacdo do Engenho Velho se deu por trés mulheres negras da Costa. Nao se
tem muitas informagdes da historia de vida delas, apenas se sabe seus nomes africanos, que sio:
Adeta (1a Deta), 1a Kala e Ia Nasso. A partir das sucessdes dos postos de sacerdotisas, aconteceu
na histéria do Engenho Velho conflitos de poder que foram fundamentais para a fundagdo de
outros dois principais terreiros da cidade de Salvador, O 11¢ 14 Omin Asélyamasse (Gantois) e

I1¢ Axé Opd Afonja, e que ao longo dos anos deram origens aos demais terreiros existentes. Esse
conflito originou apos o mandato de Marcelina:

Por ocasido da morte de 1a Nasso, a fundadora e primeira lalaxé do 11é Omi Asé Aird
Intile (a Casa Branca do Engenho Velho). o Terreiro “passou para a mio” de sua
sucessora imediata, a Iyalorixa Oba Tossi, Oni — Xangd, Sra. Marcelina da Silva
Asipd. Em 1895 morre 1a Obd Tossi deixando um trono que passa a ser disputado por
Maria Jalia da Conceicdo e Maria Jalia Figueiredo. Finalmente, sua filha Maria Julia
Figueiredo, que ja ocupava o cargo de la Kekeré ocupa a cadeira de la [...].
(RODRIGUEL, 2001. p.45-46)

Perdendo o posto para irmd, Maria Julia da Concei¢do funda o 11¢ Ta Omim As¢
Iyamasse, terreiro conhecido como o Gantois, no qual foi dirigido, anos depois por uma das
Talorixa mais famosas da Bahia, Maria Escolastica da Conceigdio Nazaré, mais conhecida como
Maie menininha.

A Sra. Maria Jalia da Conceiciio afasta-se da “Casa Branca” e funda outro 11é Asé. na
companhia das demais dissidentes da &poca. [...] dessa dissensio emergem duas casas
ramas, [...] O [1¢ Ti Omin Asé Iyamasse (Gantois) e [1é Axé Opd Afonjd, [...] Nessa
mesma ocasido, Eugénia Ana dos Santos — filha de Ax¢ da “Casa Branca™ — ao lado
de Joaquim Vieira da Silva, Oba Sanya, afasta-se também, ndo concordando com a
sucessdo assumida por Maria Julia Figueiredo, ¢poca em que ela na companhiade
Joaquim (Oba Sanya) ¢ Rodolfo Martins de Andrade (Bamgbosé Obitiko) partem para
o Rio de Janeiro e fundam uma casa de Orixa no bairro da Satde. Mais tarde retornam
4 Bahia e fundam o 11¢ Axé Opd Afonjd na cidade de Salvador. (RODRIGUL, 2001,
p. 45-40).

Novas divergénecias na Casa Branca contribuiram para o nascimento de outros
terreiros ¢ com 1sso o culto organizado foi levado para outro estado como Rodrigué nos mostrou,
e como Pierre Verger (2002, p.21) também nos mostra:

No Estado do Rio de Janeiro instalaram-se inimeros candomblés, origindrios dos trés
terreiros kéto da Bahia. Citemos entre os mais prestigiosos, o Axé Opd Afonjd em
Coelho da Rocha, ligado aquele de mesmo nome, estabelecido na Bahia pela célebre
Aninha; em Miguel Couto, o terreiro de Nossa Senhora das Candeias, fundado por
Nitinha de Oxum, Filha-de-santo de Tia Massi da Casa Branca daBahia.



O lado positivo nessas divergéncias foi que elas contribuiram para conquista de
novos espagos e dispersou os saberes. Do terreiro da Casa Branca também sairam as principais
liderangas do terreiro TIé¢ Maroialaji ou Terreiro de Alaketu, comandado pela conhecida

sacerdotisa Olga de Alaketu.

22 ROCAS DE CANDOMBLE NA GRANDE FORTALEZA

No que se refere a memorias do Candomblé no Ceara, segundo relato de iniciados e

babalorixas, como Cleudo Junior:

existiu uma casa de nagdo Angola do Sr. Feliciano, que cra do bate folha, se cu ndo me
engano, o bate folha era uma casa tradicional do Angola de Salvador. Essa casa ¢ de mais
ou menos 1950, ele iniciou uma senhora chamada Mae Nené do Oxossi, conhecida como
Quissassa. Além dessa, havia D. Traciana, Querubina, Rosinha (que era mae pequena da
casa), que eram da familia-de-santo da casa de seu Feliciano, que existiu em Messgjana.
Esssa casa ¢ anterior ao T1¢ Tgba.

Conforme Cleudo Junior, a referida casa nado teve continuidade apos a morte do Sr.
Feliciano, vindo a desaparecer. Indagado sobre os indicios da real existéncia dessa casa de
Candombl¢ Angola, o mesmo afirma: /i no jornal O Povo™ entre os anos de 2000 a 2003 na
parte gue fala “aconteceu ha 50 anos”, a noticia sobre uma festa de Candomblé no Distrito de
Messejana. A noticia so falava desta festa e prontoss. O babalorixa guardou essa reportagem,
mas ndo sabia onde estava no momento da entrevista

O babalorixa Shell de Obaluaié, em depoimento oral. lembra da existéncia de uma

casa de Angola, do Sr. Feliciano, aberta na Mcesscjana, mais ou menos em 1965, permanecendo

em atividade até mais ou menos 1975:

Tém-se noticia de uma casa de Candomblé que existiu aqui por volta dos anos 60, mas essa
casa, como poderia se falar, muito resumida talvez ao ambiente deles, eles nido sc
expandiram. E a gente tem noticia que com o falecimento do babalorixd dessa casa o axé
praticamente acabou. Esse terreiro era ali na Messejana, se ndo me engano, era onde ¢ hoje
a regional VI de Messejana,

Ao ser estimulado a falar sobre o conhecimento de pessoas ligadas e esse terreiro,
Shell de Obaluai¢ falou de Quissassa, Querubina, D. Iraciana ¢ D. Rosinha, que faziam parte da
familia-de-santo da casa de seu Feliciano, que costumavam freqiientar o 1€ Igba a convite de Pai
Deco ¢ Pai Xavier, nas festas ¢ iniciagdes. Estas maes eram conhecidas pelo povo-de-santo mais
antigo, pois freqiientavam terreiros de religioes de matrizes africanas existentes em Fortaleza ¢
em todo o Ceara.

Scgundo Cleudo Juniors, Mac Nené do Oxossi (conhecida como Quissassa), filha-

de-santo do Sr. Feliciano, que chegou a conhecer no inicio dos anos 80, era mae-de-santo de nagdo
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Angola, chegou a construir uma roga de Candomble, proximo ao cemitério, na Pajugara, no
municipio de Maracanau, tendo ficado pronta em 1983. Mas a casa ndo chegou a ser inaugurada.
Todavia, Quissassa iniciou muitas pessoas no Ceara, mas era tudo muito secreto e na maioria das
vezes, escondido sob o véu da Umbanda ou de outra expressdo religiosa, ou entdo eram
guardados dentro das chacaras dos subtirbios que ndo eram vistos.

O relato deste babalorixa evidencia preconceitos ¢ tensdes existentes, no que se refere
ao Candombl¢ no Ceara, além de estratégias de transgressdo utilizadas, como a camuflagem sob
designacdes religiosas que ja possuiam maior legitimidade ou o “escondimento™ dentro de
propricdades particulares localizadas em regides fora do perimetro urbano ¢ com bastante arca
verde. Importa ressaltar contatos ¢ meios de comunicacgdo com orixds, inquices ¢ voduns, aparente
siléncio, revelador que /.../ no discurso religioso, em seu siléncio, “o homem faz falar a voz de
Deus”

Ha referéncias, entre os mais antigos babalorixas e iniciados - os chamados viajantes
- que vieram para o Ceara, de casos intercssantes, como o de uma negra baiana, do culto Nago-
Vodum, chamada Iraciana de Santana, que implantou, nos anos 70, uma rede de 12 baianas que

vendiam acarajé, sendo iniciadas no Candomble,

Mas parcce que no nosso historico alimentar ndo pegou muito o acarajé ¢ clas acabaram aos
poucos desaparccendo, mas ainda cxistem algumas, ndo sci a quantidade, mas ndo foi uma
figura que conseguiu se criar enquanto elemento importante na cultura do Ceara.

Dona Iraciana de Santana, iniciou, no Ceard, pessoas “no santo”, mas apos seu
falecimento, deixou, como raiz, a casa do Logum, de Mae Valéria de Logum-edé, que foi por ela
iniciada em 1973. Esse terreiro de candomblé chama-se 11¢ Ax¢é Omotifé (significa filhos do
amor), ¢ esta localizado em Messejana, proximo ao Conjunto Palmeiras. Atualmente Mae Valéria
de Logum tem obrigagio de santo com Pai Leo Ogundaré, de Séo Paulo.

Outra viajante lembrada ¢ uma senhora do Xang6, chamada Netinha ou Detinha, que
teria sido a primeira pessoa iniciada no Ceard, mas ndo sabem dizer que destino tomou, pois nio
pertence mais a comunidade cearense. Nao sabem também precisar quem a iniciou ¢ onde ocorreu
sua “feitura”. Além dessas viajantes, o povo-de-santo cearense lembra de Valter de Logum-ede,
entre outros, de diferentes nacdes de Candombléss. O que se sabe mesmo ¢ que a primeira casa de

Candombilé instituida no Ceard e que permanece em atividade até hoje, ¢ o 11é Igba Possum Azeri.

3. TRADICAO
Minha primeira indagagao foi tentar compreender o que realmente significa a tradigio

ao p¢ da letra e 0 uso da palavra para responder tantas perguntas ¢ nao aceitagoes ao direito dos
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corpos citados acima de ocuparem seu espago de verdade em uma roga. De fato, o candomblé¢ ¢
composto por comunidades tradicionais. Isso quer dizer que nossas praticas e olharesdo mundo séo
orientados pelo viés da tradigdo. Mas de fato o que seria a tradi¢do? Com a minhavivéncia ¢
participa¢do em uma casa de ax¢ ™ terreiro de candomblé “ pude perguntar a vérias pessoas de
cargos altos nareligido (babalorixa, yalorixd), que em sua grande maioria me afirmavaque tradicdo
era algo que ndo se muda, que permanece o mesmo de geragdo em geracdo, sendo, portanto,
estatica, aquilo que foi passado de seu avé de santo. para seu pai de santo ¢ assim para mim'%, ou
que simplesmente falaram que teria quer ser dessa forma. Entretanto, “as nocdes africanas de
tradi¢do tém muito mais a ver com a dindmica da transmissdo do que com a estaticade uma
experiéneia conservada” (AGUESSY, 1980).

A palavra tradicdo, tal como a utilizamos, ¢ oriunda do latim tradere que significa
transmitir; desse modo, tradi¢do seria um sinonimo de transmissdo. Assim, tradicdo significa de
fato o ato de aprender ¢ ensinar em uma dialética sistémica, aprendendo com o mais velho e
repassando ao mais novo o conhccimento ¢ praticas fundamentais ¢ basicos para a compreensio
de nossa existéncia ¢ para os parametros de avaliacdo de nossas ag¢des, contudo respeitando ¢ se
ajustando as ¢pocas diferentes, evidentemente que respeitando a base de nosso sagrado.

Outro ponto de relevancia ¢ que nem tudo na comunidade tradicional ¢ essencialmente
tradicional e que precisamos saber diferenciar o que ¢ acessorio € o que ¢ fundamental na tradicéo,
o que ¢ vaidade do lider religioso ou mesmo sua crenga social ¢ politica ou o que rcalmente csta
ligado a ancestralidade, me pergunto se a ndo aceitagdo dos corpos transgéneros ¢ realmente
fundamentada na religiosidade ou da prévia formagdo, patriarcal curo cristd que muitos tiveram,
e da suposta criagdo de valores morais dessa sociedade. Sabemos que a nogdo de ancestralidade ¢

um desses eixos fundamentais das tradi¢des africanas que nos foram legadas nos candomblés.

E essa nocdo de ancestralidade, obviamente, estda vinculada com a nocdo de
descendéncia e esse ponto coloca em questio a nog¢ido de reproducdo, questdo considerada
importante para parte da discussido em torno da transgencridade.

O que se sabe ¢ que dentro da religido os cargos ¢ alguns cultos sdo bem desenhados
¢ definidos a homes e mulheres. E nesse contextos que se inicia que a comunidade de terreiro se
questiona em qual posicdo colocar a mulher transgéneras, onde para muitos a melhor solucao ¢
utilizar a genitalia de nascenca para determinar seu local na casa, sem perceber que esta excluindo

¢ tirando o dircito a felicidade da pessoa, violando o corpo dessa mulher ¢ remetendo o erro da

12 Makota Valdina em sua entrevista de facil aceso no site de compartilhamento de videos YouTube afirma com veracidade
como também em texto extraidodo Blog Olhos D'agua da D'oxum. O certo € que nio existe uma cartilha, mas a
“tradicdo” por oralidade que se ¢ repassada dessa forma.



sociedade civil, ao qual cla ja havia sido condenada a viver na periferia, no qual procurou a
comunidade de axé na esperanga da aceitagdo e conforto. Contudo, se falar de espiritualidade e

olhar para o estereodtipo da pessoa se parece um pouco contraditorio a final espirito ndo tem sexo.

4, IDENTIDADE DE GENERO NO CANDOMBLE

Durantc muitos anos, as palavras géncro ¢ scxo foram usadas como sindnimos para
descrever caracteristicas de comportamentos sexuais. Eram esperados que de acordo com o sexo
bioldgico os sujcitos assumissem papéis — os chamados “papéis de género™, cstabelecidos pela
sociedade. Contudo, as identidades sdo construgdes sociais que decorrem das experiéneias de vida
de cada sujeito, obedecendo aos critérios de plena convivéncia ¢ o estabelecimento de relagdcs.

O termo “género” comecou a ser utilizado pelas feministas no seu sentido literal
referindo-se a organizacgdo social da relacdo entre os scxos. (SCOTT, 1989). E como indica Joan

Scott (1989, p.3), foram elas que comegaram a utilizar o termo neste sentido:

No seu uso mais recente, o “género” parcee ter aparecido primeiro entre as feministas
americanas que queriam insistir no carater fundamentalmente social das distingoes
baseadas no sexo. A palavra indicava uma rejei¢do ao determinismo biologico
implicito no uso de termos como “sexo” ou “diferenga sexual”.

Scott (1989) afirma que ¢ preciso também analisar a relacdes marcadas pelo poder,

pois elas vao afirmar os estercotipos de papéis determinados pelo sistema de poder que é

influenciado diretamente pelo poder econdmico, ideologico e politico, como explica Bobbio
(2000, p.162-163):

O primeiro ¢ aquele que se vale da posse de certos bens necessdrios [...] para induzir

aqueles que ndo os possuem a ter uma certa conduta [..] o poder ideoldgico funda-se

sobre a influéneia que as ideias formuladas de um determinado modo, emitidas em

determinadas circunstancias, por uma pessoa investida de uma determinada autoridade,

[..] sejam eles os sacerdotes, [...] sejam eles os intelectuais ou os cientistas [...] o poder

politico, enfim, funda-se sobre a posse dos instrumentos através dos quais se exerce a

forca fisica (armas de todo tipo e grau): ¢ o poder coativo no sentido mais estrito da
palavra.

Trazendo essa discussdo de género para o candomblé, teremos que o género nos
terreiros se apresenta atraveés do que ja se possui do universo do proprie  filho de santo ¢ a partir
dessa concepeio sc dard a hicrarquia religiosa que se manifesta na divisao de papéis na familia
de santo, e que o contato que o individuo tem com o mundo espiritual, principalmente com a
possessdo reflete também sobre a sua definigao de género. Entdo supdem quc a partir da
possessdo ocorrera uma diferenciacdo entre os géneros, assim dependendo do orixa incorporado
cada um trard caracteristicas masculinas ou femininas, levando em consideragio a
espiritualidade.

Para pensar o fenémeno em torno do objeto de pesquisa ora proposto € preciso
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salientar que religifo aqui ¢ entendida como uma formagdo social que integra as diversas formas
de expressdo da sociabilidade humana, assim como, pode ser também uma forma de
medicalizacdo dos comportamentos sociais ou espacgo de reproducio das normas sociais vigentes,
dentre clas, as normas de sexo ¢ género.

O candomblé precisa ser entendido, entdo, como um conjunto mais amplo que
compreende, além do rito, uma filosofia de vida, uma forma peculiar de interacdo do homem
CONsigo mesmo, com o0s outros ¢ com a natureza. O universo religioso do candomblé compartilha
da ideia de acolhimento das minorias, em especial as marginalizadas da sociedade, e que
encontram nessa religido seu local de pertencimento legitimo.

O que precisamos compreender até que ponto esse pertencimento abrange ¢ acolhe a
identidade de género de mulheres transgéneras. A imagem do candomblé na sociedade carrega
muitos sentidos. Um deles diz respeito a relaciio que este sistema religioso mantém com o que
teriam 'formas desviantes' de sexualidade. Nio € de hoje que a relacdo entre cultos afro-brasileiros
e essas formas classificadas como desviantes se apresenta. Se faz necessario, portanto, que
saibamos definir transgéneridade.

Segundo Butler (1999), “entende-se por normas de género as idealizagdes que
cstabelecerido os dominios da masculinidade e feminilidade apropriadas ¢ improprios e que e¢stdo
fundamentadas no dimorfismo ideal e na complementaridade heterossexual dos corpos”. Por
terem um género atribuido na gestacio e/ou nascimento que ndo as contemplam
(feminino/masculino) e pelo fato de se identificarem com o género distinto deste, vivenciam
experiéneias entre géneros. Estdo entre o género de atribuicdo ¢ o de identificacéo.

Proponho pensar a transexualidade como experiéncia, como sugere Butler (2008), em
detrimento de um enquadramento fixo ¢ homogénco. A identidade &, antes de tudo, resultado de
um processo historico-cultural. Nascemos com uma defini¢do biologica, ou seja, homens ou

mulheres. E sobre essas definicdes sexuais, se construird uma identidade social para esses

diferentes individuos.

A transgéneridade nem sempre representa um movimento de recusa do sexo
anatémico, mas ha de se pensar que ha um inegavel afastamento dos padrdes sociais vinculados
ao modelo heteronormativo. O candomblé, por sua vez, aparece no imaginario popular como uma
religido acolhedora da diversidade sexual que implica em uma referéncia de pertencimento para
0S quc a procuram.

O corpo, para os adeptos do candombileé ¢ algo sagrado, pois ele & percebido como a

“morada de orixa”, sendo um dos principais clementos de ligagdo entre o homem ao sagrado,
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sendo possuidor de uma logica particular que conecta o mundo Terra (aye) ¢ o céu (orun), com
isso o corpo ele precisa estar cuidado e saudavel, respeitando-se ele por completo, ja que ¢ através
dele conseguimos transmitir a encrgia positiva: o axe¢. Sobre isso, afirma Barros:

[...] sendo o corpo humano ¢ a pessoa vistos como veiculos ¢ detentores de axé, da-se a
necessidade de, periodicamente, sempre serem cumpridos certos rituais que possibilitem
a aquisicao ¢ renovacao desse principio vital, responsavel pelo equilibrio ou satde dos
adeptos (BARROS, 1993, p.47).

Contudo, a partir desscs pensamentos que alguns pais de santos destorcem o sentindo
querendo ser o detentor dos direitos dos corpos de secus filhos, em especifico os corpos da mulheres
transgéneras nos terreiros, o impedimento comega na castragio do livre arbitrio da mulher de
modificar seu corpo, nio compreendo que se trata de algo mais amplo, da sua aceitacaode como
¢la se ver em um corpo ao qual ndo tem pertencimento, para muitos uma modificagdo implicaria
na transformacéo (muitas vezes vista como uma violagao) desse corpo-morada.

Entretanto, a esséncia esta no ori (cabega) ¢ ndo na casca externa, a felicidade ¢ o bem-
estar da mulher nesse momento ¢ algo mais precioso, pois a casa tem que estar limpa e feliz para
que a energia flua, um templo ndo deixara de ser templo simplesmente porque se mudou os moveis
de lugar. Aléem do mais, nds somos sujeitos/as a diversas modificacdes corporais cotidianamente
(desde extragdes dentdrias, passando por cirurgias diversas que extirpam partes do corpo — como
vesiculas biliares, rins, membros superiores ou inferiores, Uteros, ovarios, amigdalas, apéndices
cecais, scios cte. Neste contexto, irfamos nds ndo realizarmos procedimentos com a ideia de nao
mexermos no templo? Entretanto, entendemos que ao iniciarmos, o corpo nio € mais uma
propriedade individual, todavia nosso orixa e amor ¢ benevoléncia sempre querendo nosso bem-
estar, tendo o jogo de buzios essa comunicacdo para solicitar ¢ negociar com os “donos da casa”,

NO Caso NOSSO Orixa.

O que precisamos compreender que nossa ancestralidade ndo possui o pensamento da
tradi¢do ocidental onde se pensa o género colado com o sexo, fazendo uma espécie de analogia
entre género-alma e sexo-corpo.

Essa dissociagdo ¢ vista na incorporagio, homens ¢ mulheres podem receber energias
diferentes, dependendo de seu orixa, e a partir daquele momento prevalecera o tratamento ao orixa,
como obor6 (masculino) ou yaba (feminino), isso nao interferindo na identidade de génerodo

médium, pois a orientagdo ja esta estabelecida nesse momento.

5. RESISTENCIA
Muitos sacerdotes ainda possuem resisténcia para aceitar 2o novo mundo, antes de

tudo, esses lideres religiosos sdo seres sociais, no qual possui sua formagédo ¢ concepgédo de vida.
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Em alguns candomblés, mais tradicionais como gostam de se identificar, ainda tem bases euro-
cristd, muitas vezes levando seus filhos a missas ¢ seguindo dogmas catolicos, dogmas esses que
ndo aceita o homossexualismo nem tao pouco a transgeneridade, replicando essa ideia retrogada.

Isso se da por que, conforme nos informa Kaio Lemos (2019, p. 129-130),
Mesmo que o candomblé seja uma religido conhecida pelos processos de inclusdo social,
como no caso dos homossexuais e 1ésbicas, ainda assim essa religido esta ancorada nas
bases do binarismo. Ou seja, no entendimento de um homem e uma mulher biologicos,
mais especificamente de mulheres de vagina ¢ homens de pénis, parccendo prevalecer
¢ssc corpo bioldgico ¢ ndo mais a esséneia das pessoas.

Dentro de seu il¢ (casa), usando para se justificar o termo da palavra tradigdo, porem
como ja foi visto essa teoria cada vez mais esta enfraquecendo, pois, o termo acima tem outro
sentido ¢ significado, a realidade séo scus desgjos ¢ ego de pertencimento ao grupo, no qual se
receia em expor para ndo ser banido, onde na verdade o candomblé é uma comunidade de
resisténcia, amor ¢ aceitagdo, onde o sagrado estd nos gestos mais simples, na natureza e no amor

a0 proximo.

6. CONSIDERACOES FINAIS
O Candomblé enquanto um lugar de resisténcias ¢ visto como um polo que produz ¢
difunde conhecimentos desde o processo de iniciagdo, passando pela convivéncia interpessoal, a
partir do qual se obedece as novas regras, renunciando a muitas coisas ¢ tornando o tempo um dos
elementos para reverenciar ao sagrado. Esses sdo subsidios que colocam cada sujeito no lugar de
continuo aprendizado e esse exercicio se da na relagdo cotidiana, na vivéncia com o “povo de

santo”, assim o candomblé ¢ uma comunidade com ensinamento seculares, que educa, acolhe ¢

cuida. No candomblé cncontramos dois mundos proximos, duas linguas sdo faladas
simultaneamente, culinaria, vestimenta e outras culturas siao vivenciadas.

Porém, também se ¢ vivida a parte ocidental, o pensamento de um patriarcado cristdo
¢ muitas vezes fortalecido nesses espacos adentrado pela vivéncia diaria de uma sociedade doente,
¢ exatamente nesse momento, que, ao termo o género como fator importante da identidade do ser
homem ou mulher (descritos por uma cisnormatividade), uma sistema social que coloca um género
dominante ao outro, conforme Butler “Os processos de normalizagdo, embora possam se
consolidar nas formas institucionais ¢ da lei, ndo coincidem com estas, ¢ s¢ tornam aquilo que
mais implicitamente confere inteligibilidade as praticas sociais, a modos de existéncia especificos,
a identidades corporais determinadas™ (Butler, 2006). Assim a problematizacio da experiéncia

transgéneras ¢ a transfobia se tornam evidenciadas.
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A pequena presenca de pessoas transexuais e travestis nos cultos publicos da maioria
das casas de Candomblé reflete o projeto silencioso ¢ bem orquestrado de apagamento dessas
identidades. Mas isso ndo quer dizer que em muitas casas clas ndo se facam presentes. No entanto,
muitas vezes clas precisam abdicar de uma parte primordial de suas vidas: a sua identidade de
género. E assim o acolhimento nunca sera completo, pois a invisibilidade ¢ um reflexo do modo
como muitas/os dirigentes religiosas/os tratam o tema da transgeneridade.

O trabalho primordial que precisa ser continuo ¢ o combate as ocorréncia de transfobia
nos terreiros ¢ as violéncias aos corpos das mulheres transgéneras, para isso temos as componentes
africanas pré-coloniais como preponderantes, assim tentando estabelecer uma relacdo harmoniosa
do sagrado com as novas vivéncias, is50 pode parecer alternativas interessantes para conduzir esta
questdo que ¢ problematica em fungdo das maneiras como o ocidente construiu as imagens do que
seja ser homem e do que scja ser mulher e que tem provocado sofrimentos de tantas ordensna vida
de tantas pessoas.

Desse modo, uma estratégia para sair do campo da invisibilidade ¢ essas mulheres
galgarem o posto hicrarquico de maior representatividade no Candomble, potencializando a
desconstrugdo do preconceito contra pessoas trans como lideres religiosas a partir de
micropoliticas em suas casas de Candomblés (e fora dela). Outra possibilidade ¢ um processo de
sensibilizacdo de outras liderancas religiosas do Candomblé, no sentido de possibilitar dialogos

sobre essas identidades.
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